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Oficyna Wydawnicza Atut — Wroclawskie Wydawnictwo Oswiatowe, Wroclaw 2017,

ss. 263 (recenzenci: Ryszard M. Malajny, Andrzej Malkiewicz).

Jeszcze ¢wieré wieku temu moglo sie wydawaé, ze standard prawa do wolnoéei mysl,
sumienia 1 religii (freedom of thought, conscience and religion), skodyfikowany w szeregu
aktéw prawa miedzynarodowego réznej rangi, w tym przede wszystkim w art. 18
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (przyjete) w Paryzu 10 grudnia 1948 r.), art. 9
Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci (podpisanej 4 listopada
1950 r.) oraz art, 18 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych z 16
grudnia 1966 r., byl w kulturze prawnej Zachodu zasadniczo stabilny i okreslony, cho¢ —
rzecz jasna — jego praktyczna realizacja nieraz napotykata trudnosei, a w systemach prawnych
panstw ciagle wystepowaly przepisy penalizujgce prozelityzm (tego dotyczy wazne
orzeczenie Europejskiego Trybunalu w sprawie Kokkinakis przeciwko Grecji z 25 maja 1993
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r., [1993] ECHR 20). Jednakze od tego czasu zwlaszeza ten element wskazanego prawa,
ktérym jest wolnos¢ religijna, stal sie przedmiotem bardzo licznych dyskusji i kontrowersji.
Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy upatrywac w coraz dalej idgcych roszezeniach radykatow
religijnych, artykutowanych po obu stronach Atlantyku, ale — jak si¢ wydaje — szczegdlnie
mocno w Stanach Zjednoczonych, oraz w strachu przed ruchami ekstremistycznymi i
terrorystycznymi, ktére czerpig swoje uzasadnienie z religii. Wspomniane tutaj dyskusje i
kontrowersje przyczynialy sie do przeformulowywania dotychczasowych i przedstawiania
nowych koncepcji wolnosci religijnej. Mozna wrecz zaryzykowad stwierdzenie, ze
zakreslenie wlasciwych ram tej wolnosci stalo sie jednym z wazniejszych wyzwan
wspdlczesnosei. Wymienione zjawiska i tendencje uzasadniaja podjecie tematu koncepcji
wolnosci religijnej, ktorej waga we wspolezesnym §wiecie bynajmniej nie maleje.

Podstawowe cele pracy to: 1) wskazanie, jakie jest znaczenie wolnosci religijnej dla
zachodniego myslenia o wolnosci, oraz 2) dokonanie diagnozy wspélczesnych przeobrazen w
dyskursie o wolnosci religijnej. Gléwne za§ pytanie badawcze, na ktdre poszukuje
odpowiedzi w monografii, dotyczy tego, czy we wspolczesnej zachodniej mysli polityczno-
prawnej mozna wskazaé jakis podstawowy consensus co do minimum treci, jakie majg by¢
objgte wolnoscig religijng. Ograniczam swoje rozwazania wylgeznie do zachodniego
dyskursu polityczno-prawnego, poniewaz w Azji i Afryce istnialy co prawda — by uzy¢
okreslenia Michaela Walzera — wielonarodowe imperia, ktore z zatozenia byly takze
wicloreligijne i zapewnialy pewien zakres tolerancji religijnej, ale nie wytworzyla si¢ tam
analogiczna do zachodniej idea wolno$ci religijnej. Zreszta standardy wolnosci religijnej,
mimo ze zostaly zagwarantowane w wigzacych aktach prawa miedzynarodowego, w wielu
panstwach nie sa wspélczesnie w pelni implementowane (przy czym nie zawsze jest to
postrzegane jako duza przeszkoda w rozwoju ich spoteczenstw). Jako przyklad podaje
konstytucje Malezji z 1957 r., ktérej art. 160 wskazuje, ze osoba nalezgca do grupy etnicznej
Malajéw jest zarazem muzulmaninem.

Aby odpowiedzie¢ na postawione pytanie, nalezalo po pierwsze rozwazyé, jak ujmuje
si¢ religic we wspdlezesnych naukach humanistycznych i spolecznych, a takze na gruncie
jurysprudencji. Pojecie  wolnosei  religijnej jest bowiem warunkowane zakresem
znaczeniowym pojecia religii. Poniewaz pojecie religii ma charakter egzogeniczny wzgledem
systemu prawnego, a proby sformulowania prawniczej definicji religii — choéby w
orzecznictwie Sgdu Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych — nie zyskaly powszechnej
akeeptacji, konieczne jest wigce sieganie do dorobku dyscyplin, ktére z roznych punktow
widzenia zajmujg si¢ problematykg religii, Po drugie, wlasciwa kontekstualizacja
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wspolczesnych koncepeji wolnosci religijnej wymaga analizy genezy i historyeznego rozwoju
wolnosci religijnej. Uznaje przy tym, ze na wolnosé religijng sklada si¢ zlozona wigzka
uprawnien oraz wytyczenie granic korzystania z nich. Z tego wzgledu odrézniam wolnoéé
religijng od tolerancji, ktéra jest konceptem o bardziej praktycznym charakterze, dotyczacym
minimum warunkéw koegzystencji réznych grup religijnych na danym terytorium. Dlatego
tez przyjmujg, Ze rozwazania historyczne nalezy rozpoczg¢ od momentu, w ktérym mozna juz
moéwi¢ o istnieniu zalgzkowej formy koncepcji wolnosci religijnej, tzn. od wystgpien braci
polskich z poczatku XVII wieku.

Pierwszy rozdzial monografii poswiecony jest sporom dotyczgcym pojecia i istoty
religii w naukach humanistycznych i spolecznych od Il potowy XIX w., czyli od czasu, kiedy
mozna juz moéwi¢ o uksztaltowaniu sie tych nauk w sensie bliskim wspoélczesnemu
rozumieniu, Ukazuje, Ze w badaniach nad tg problematyka obierano dwie zasadnicze drogi.
Pierwsza, ktorg podazyli miedzy innymi William James, Rudolf Otto i Max Scheler, polegala
na badaniu indywidualnego do$wiadczenia religijnego. Trzeba przy tym zaznaczyC, 7e
dociekania tych autoréw bardzo szybko pokazaly, ze ogolnej definicji religii nie mozna
sformulowaé przez odwolanie do osobowego pojecia bostwa czy tez Boga. Pierwsza
interesujaeg z prawniczego punktu widzenia definicja jest ta, ktérg zaproponowal William
James w dziele Doswiadczenie religijne (The Varieties of Religious Experience: A Study in
Human Nature, 1902). Uznawat on religie za ,.catociows reakcje cztowieka na zycie”. Aby
reakcja jednostki na zycie mogla by¢ uwazana za catosciows, musi ona odznaczaé si¢ bardzo
istotng cechg, ktéra pozwala odroznié religie np. od przekonan estetycznych czy
swiatopogladow filozoficznych, a mianowicie — powagg. Analizy Jamesa wydajg si¢ pomocne
takze wspolczednie, np. przy dokonywaniu kwalifikacji takich zjawisk, jak Kosciol
Latajacego Potwora Spaghetti (Church of the Flying Spagheiti Monster).

Druga droga, ktorg zapoczatkowal Emile Durkheim, koncentruje si¢ na spolecznym
aspekeie religii. Uczeni, ktorzy nig podazaja, zajmujg sie przede wszystkim funkcjami
spolecznymi wypelnianymi przez religie. Przyjecie punktu widzenia autoréw traktujgcych
religi¢ glownie jako fakt spoleczny musi prowadzi¢ do polozenia akcentu na kolektywny
wymiar wolnosci religijnej, ktéry w sferze prawnej wyraza sie w regulacjach dotyczagcych
roznego rodzaju kosciolow i zwigzkéw wyznaniowych. Ochrona miataby zatem obejmowac
przede wszystkim spoleczne praktyki ze wzgledu na ich funkcje dla spoleczenstwa, a takze —
posrednio — dla jednostek. Jednakze takie stanowisko nie jest bynajmniej dominujace w
literaturze przedmiotu. Z kolei zaaprobowanie perspektywy, jakgq operowali miedzy innymi
James, Scheler i Rudolf Otto, wiedzie do konstatacji, ze podstawowym elementem wolnosci
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religijnej jest wolnos¢ indywidualna, a prawa kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych sq
pewnego rodzaju derywatem tej wolnosci indywidualnej. Nalezy jeszcze podkresli¢, ze
zgodnie z ujeciem fenomenologicznym, ktére reprezentowali Rudolf Otto, Scheler, a p6zniej
przede wszystkim Mircea Eliade, analiza zjawiska religii skupia sig na pojeciu sacrum i jego
przejawianiu si¢ w rzeczywistosci, okreslanym przez Eliadego mianem hierofanii, Takie
ujecie determinuje — jak si¢ wydaje — objecie ochrong prawng zwlaszcza przedmiotow i
symboli postrzeganych jako hierofanie, a takze odezué jednostek zwigzanych z tymi
hierofaniami, Wspolczesne socjologiczne koncepcje Petera L. Bergera i Thomasa Luckmanna
przedstawiaja nieteologiczne uzasadnienie specjalnego miejsca religii w rzeczywistosci
spolecznej, ktore to uzasadnienie powinno by¢ wzigte pod uwage przez przedstawicieli nauk
prawnych. Wedtug koncepcji »Swigtego baldachimu” (sacred canopy) znaczenie religii
polega na pokazaniu zrozumiatego dla cztowieka sensu rzeczywistosci — podtrzymywaniu tej
rzeczywistosci przez nadanie jej wiarygodnosci. Natomiast zdaniem Luckmanna reli gia daje
cziowiekowi mozliwosé transcendowania swojej biologicznej natury, a to z kolei staje sig
podbudowsg s$wiata spolecznego. W moim przekonaniu zatem te wspolczesne koncepcje
socjologiczne, ktére podkreslaja funkcjonalny aspekt religii, przekonujgco  pokazuja
znaczenie religii, a tym samym i wolnogci religijnej, zaréwno dla jednostek, jak i dla calego
spoleczenstwa. Whnioski z nich ptyngce maja takze bezposrednie przelozenie na prawng
ochrone religii.

We wspolczesnej mysli polityczno-prawnej coraz silniejszy staje si¢ nurt optujacy za
bardzo szeroky definicjy religii. Jego glownym przedstawicielem byl Ronald Dworkin,
ktérego zdaniem wszelkie ,,glebokie przekonania o celu i powinnosciach zycia” sq W pewien
spos6b. religijne. Takie stanowisko jednak prowadzi do nadmiernego rozszerzenia pola
znaczeniowego pojecia religii, ktore staje si¢ przez to nieuchwytne. Celem takiego zabiegu
Jest jednak podwazenie szczegolnego znaczenia religii w zyciu spolecznym.

Drugi rozdzial monografii poswigcony jest rozwojowi pojecia religit w czasach
nowozytnych. Jego ramy czasowe zakreslajg z jednej strony wystgpienia przedstawicieli braci
polskich w poczatku XVII w. — Jana Crella i Samuela Przypkowskiego — z drugiej za$
nalezaca do dojrzalego liberalizmu koncepcja Benjamina Constanta. W moim przekonaniu
istotnymi etapami w tym rozwoju sa: koncepcja Johna Locke’a wyrazona przede wszystkim,
choé¢ nie tylko, w slynnym Liscie o tolerancji; dowartosciowujgce swiatopoglad ateistyczny
koncepcje Pierre’a Bayle’a, Woltera i Paula Tiry’ego barona d’Holbach; a takze idee Ojcow
Zalozycieli ustroju Stanow Zjednoczonych. Zatem — jak sadz¢ — zachodnie pojecie wolnosci
religijnej bylo juz calkowicie uksztaltowane pod wzgledem koncepcyjnym w polowie XIX
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w., cho¢ na jego pelne ujecie w prawie pozytywnym — najpierw w aktach
prawnomiedzynarodowych — trzeba bylo czekad kolejne sto lat. W moim przekonaniu
dorobek Johna Locke’a nadal ma znaczenie dla refleksji nad wolnoscig religijna. Filozof 6w
bowiem jako pierwszy rozwazal zagadnienie granic wolnosci religijnej, uznajgc, ze sg one
wyznaczone przez dzialania wymierzone w bezpieczenstwo i spokdj spoleczny, a takze przez
nauczanie podajgce w watpliwoéé tolerancje religijng. Locke wyrdznil tez wewnetrzng sfere
wolnosci religijnej, ktora nie moze podlegaé¢ zadnym ograniczeniom, i zewnetrzng sfere tej
wolnosci, ktdra jest delimitowana przez pafstwo dzialajgce w imie takich wartosci, jak spokéj
i bezpieczeristwo. Benjamin Constant dokonal z kolei systematycznego namyslu nad
wolnoscig religijng, z jednej strony traktujac ja jako jeden z przejawow wolnoéci w sensie
nowozytym, z drugiej zas probujac ja ujaé w precyzyjne ramy teoretyczne, wyznaczone
przez zaproponowang przezen definicj¢ religii. Founding Fathers dazyli natomiast do
stworzenia mechanizméw ustrojowych zapewniajgcych mozliwie najszerszy zakres wolnosci
religijnej. Takim mechanizmem sg dwie sprzgzone ze sobg regulacje zawarte w pierwsze]
poprawce do konstytucji USA: zakaz ustanawiania religii panstwowe] oraz zakaz
ograniczania swobody praktyk religijnych. Brak nie tylko religii panstwowej, ale takze
wsparcia ze strony panstwa dla jakiejkolwiek religii — skladajgce si¢ na doktryne wall of
separation (jak jg okreslit Thomas Jefferson) — uwazali oni za gwarancj¢ wolnosci religijnej.
Ze wspblezesnej perspektywy nalezy wskazaé, ze jej warunkiem jest rownosé kosciolow i
zwigzkéw wyznaniowych. Wprowadzenie .muru separacji” miedzy panstwem a tymi
kosciolami i zwigzkami jest stosunkowo prostym i skutecznym - cho¢ nie jedynym —
sposobem osiagnigcia tej rownosei.

W pracy stawiam tezg, ze poczatkéw liberalnego rozumienia wolnosci jako braku
ingerencji ze strony panstwa czy tez spoleczefistwa nalezy upatrywaé¢ w nowozytnych
dyskusjach na temat wolnosci religijnej (a nie na przyklad — jak cheialby to widzie¢ Quentin
Skinner — w doktrynie Thomasa Hobbesa). Natomiast dalszy rozwdj liberalnego rozumienia
wolnosci moze by¢ ujety jako rozszerzanie na kolejne obszary czy sfery zycia spolecznego
tego ujecia wolnodci, ktore bylo istota wolnosci sumienia, postrzeganej przez braci polskich
czy przez Locke’a jako centralny element indywidualnej wolnosei reli gijnej.

Gléwng czgscig pracy jest rozdzial trzeci, ktorego trescia sa wspolczesne koncepcje
wolnosci religijnej. Jako przedmiot analiz wybralem po pierwsze koncepcje znane i
wielokrotnie omawiane w $wiatowej literaturze przedmiotu — teorie Johna Rawlsa, Jtrgena
Habermasa, autoréw przypisywanych do komunitaryzmu (przede wszystkim Charlesa

Taylora) oraz teori¢ Ronalda Dworkina, po drugic za$ takie, ktére s interesujgce pod



wzgledem argumentacyjnym lub dotykajg kwestii wspolczesnie waznych. W tej grupie miesci
si¢ pragmatyczna koncepcja Christopha Engela, idea ,targowiska religii” Lorenza Zucca i
proba obrony prawnonaturalnego ujecia wolnosci religijnej, ktorg przedstawil John Finnis.
Ponadto w rozdziale tym zajmuje sig takze problematykq wolnosci religijnej w obliczu
zagrozenia terrorystycznego. Przy czym koncentruje si¢ tu nie tylko na propozycjach
teoretycznych, ale takze na dyskusjach wokél uchwalonej w 2015 r. austriackiej ustawy
islamskiej (Islamgesetz), ktéra ma wplyw na ksztalt wolnosci religijnej i jej pojmowanie. Mdj
wybér podyktowany jest tym, ze obecnie zakres tej wolnosci coraz czesciej okreslany jest
ustawami  interwencyjnymi (Mafinahmengesetze), majacymi stuzy¢  zmniejszeniu
wystepujgcego wspolezesdnie zagrozenia terrorystycznego. Tego typu regulacje — jak sgdze —
mozna i nalezy analizowaé nie tylko pod katem deklarowanych celow, ale tez
dotychezasowego dorobku zachodniego myslenia o wolnosci religijne;j.

Przyjeta 7 grudnia 1965 r. podezas Soboru Watykanskiego IT Deklaracja o wolnodci
religijnej Dignitatis humanae swiadczy o dominacji w okresie powojennym liberalnej
koncepcji wolnosci religijnej, kt6ra we wskazanej deklaracji zaaprobowal takze Kosciol
katolicki, odstepujgec od dotychezasowej linii doktrynalne] podkreslajacej ,,wolnosé
Kodciola”. Zatem od 1965 r. stanowisko Kosciota rzymskiego nie rézni sie zasadniczo od
podejscia do tej wolnosci gloszonego przez inne Koscioty chrzedcijanskie, zwlaszeza te
ZrzZeszone w Swiatowej Radzie Kosciolow. Teoria Johna Rawlsa, zasadzajgca sie na
wyobrazeniu sobie wyboru zasad sprawiedliwego pod wzgledem politycznym spoleczenstwa
W sytuacji pierwotnej, czyli za ,zaslong niewiedzy”, pokazuje podstawowe znaczenie
wolnosci sumienia oraz wyznania dla porzadku konstytucyjnego, a takze koniecznodé
przyjgcia ograniczonego charakteru zaréwno tego, jak i innych praw. Z kolei krytyka
podejécia Rawlsa, opartego na ~czesciowym  konsensie” (overlapping consensus),
przedstawiana jest przez autorow zaliczanych do komunitaryzmu. Jednakze poza tym nie
wystepuje wiele punktow  stycznych migdzy rozwazaniami o wolnoéci religijnej
przedstawianymi przez Charlesa Taylora, Michaela Sandela czy Michaela Walzera. W moim
przekonaniu zatem nie wystepuje taki fenomen, jak komunitarianskie podejscie do wolnosei
religijnej. Z kolei komunikacyijne podejscie Jiirgena Habermasa ma stanowié odpowiedz na
dzisiejsze problemy zwigzane z fundamentalizmem i ckstremizmem religijnym. Filozof
zasadnie stwierdza, ze grupy religijne akceptujgee przemoc i zezwalajgce na przymusowg
indoktrynacje nie powinny by¢ tolerowane w pafistwie demokratycznym. Jednakze podawane
przez Habermasa warunki wlgczenia koscioléw i zwigzkow religijnych w obreb racjonalnego
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religijne — za zgoda swoich czlonkéw i nie naruszajgc wolnodei innych oséb — dgzg wylgcznie
do kultywowania wiasnego sposobu zycia i nie majg zamiaru angazowac si¢ w 6w dyskurs,
Natomiast propozycja niemieckiego prawnika Christopha Engela dodaje do wspélczesnych
dyskusji element pragmatyczny, podkreslajgc narzedzia panstwa ksztaltujace wolnogé
religijng w sensie faktu spolecznego w celu zapewnienia spokoju spolecznego. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze koncepcja Engela nazbyt koncentruje si¢ na spolecznym wymiarze
analizowanej wolno$ci, pomijajge jej wymiar indywidualny. Ponadto Engel zanadto wierzy,
ze profesjonalisci — sedziowie i urzednicy panstwowi — bedg w stanie wlasciwie realizowaé
polityke wyznaniowg panstwa. Natomiast Lorenzo Zucca proponuje rozwiazanie obecnych
probleméw dzigki urzeczywistnieniu idei ~largowiska religii”. Prowadziloby to do
rozszerzenia wolnosci  religijnej poza »Wigzke” uprawnien gwarantowanych przez
podstawowe uregulowania prawa miedzynarodowego dotyczace tej problematyki. Zarazem
jednak — jak podkresla Zucca — aby  targowisko religii” moglo funkcjonowaé, niezbedny jest
Krzepki” sekularyzm, ktéry nada mu odpowiednie ramy.

W pracy opowiadam si¢ za tezg, ze duzym wyzwaniem dla tradycyjnego rozumienia
wolnosci religijnej sq rozwijane w ciggu ostatnich lat ,egalitarne teoric wolnosci religijnej”
(okreslenie Cécile Laborde). Zaliczy¢ do nich nalezy propozycje takich autoréw, jak Charles
Taylor i Jocelyn Maclure, Christopher L. Eisgruber i Lawrence G. Sager, Brian Leiter, a takze
Ronald Dworkin. Chociaz autorzy ci réznia si¢ stosunkiem do religii, tym, co ich lgczy, jest
podkreslanie, Ze religie nie powinny cieszyé si¢ Wyzszym statusem niz inne wazne i majace
znaczenie przekonania jednostek. Takie stanowisko uzasadnia si¢ potrzebg zagwarantowania
rownosci  wszystkim obywatelom. Ponadto zwolennicy tych teorii zakladajg, ze
podstawowym problemem zwigzanym obecnie z wolnoscig religijng jest domaganie sie przez
rozne — mnicj czy bardziej fundamentalistyczne — grupy religijne wyjatkéw od powszechnie
obowigzujacych przepisow w imie zagwarantowania wlasnie wolnosci religijnej. Istnienie
takich wyjatkow — jak uwaza wigkszo$¢ reprezentantéw ~egalitarnych teorii wolnosci
religijnej” — prowadzi do naruszenia spéjnosci systemu prawnego. Z wyjatkiem Taylora i
Maclure’a rozwazania autoréw tych teorii prowadza do marginalizacji kolektywnego
wymiaru wolnosci religijnej. Skoro bowiem religie majg by¢ calkowicie zréwnane ze
wszelkimi  innymi  $wiatopoglgdami, kogcioly i zwigzki wyznaniowe nie mogg mieé
odmiennego statusu prawnego niz kazde stowarzyszenie. Wobec tego ich specjalna autonomia
nie jest uzasadniona. Jednakze konkluzje przedstawiane przez Dworkina, Leitera, Eisgrubera
czy Sagera wydaja si¢ przedwczesne o tyle, ze takze w spoleczenstwach zachodnich dla wielu
0s6b wspélnotowy aspekt religii jest tak samo wazny i przezywany, jak aspekt indywidualny.
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Odpowiadajgc na postawione pytanie badawcze, nalezy wskazaé, ze o ile w latach 60,
XX w., kiedy przyjmowana byla deklaracja soborowa Dignitatis humanae, minimum tresci
wolnosei religijnej wydawalo sie ustalone, o tyle obecnie dyskurs na temat tej wolnosci — pod
wplywem zgdan religijnych radykatow i zagrozen zwigzanych z ruchami ekstremistycznymi,
W tym terrorystycznymi — ulega przeobrazeniom, wobec tego coraz trudniej jest mowié o
niekwestionowanym, twardym rdzeniu tej wolnosci. Przeobrazenia te widoczne sg zaréwno w
koncepcjach teoretycznych, jak i w rozwigzaniach praktycznych majacych stuzy¢ zwalczaniu
wystepujacych dzi§ zagrozen. W pracy bronie jednak stanowiska, ze oba aspekty wolnosci
religijnej — indywidualny i kolektywny — sa wlasciwie ugruntowane pod wzgledem
teoretycznym, wobec czego ten ostatni nie daje sie latwo zredukowaé do indywidualnego. W
zwigzku z tym nie sgdze, aby koncepcje redukujgce wolnosé religijng do prawa do
podejmowania wyboréw moralnych na podstawie wlasnego Swiatopoglgdu (,,prawa do
niezaleznosci etycznej”, jak nazwat je Ronald Dworkin) stanowily wlasciwa odpowiedZ na
dzisiejsze wyzwania. Ponadto rozwigzania specjalne o charakterze Mafnahmengesetze takze
nie gwarantujg osiggniecia zamierzonych celow, a zarazem moga prowadzi¢ do nadwatlenia
ochrony praw fundamentalnych. Dlatego tez uwazam, ze drogowskazami pokazujacymi
wlasciwg miarg ingerencji w wolnoéé religijng nadal moga byé¢ idee klasykéw mysli
polityczno-prawnej. Taka ideg jest sformutowana przez Johna Stuarta Milla tzw. zasada
krzywdy (harm principle) — pod warunkiem, ze obejmie ona nie tylko krzywde juz
wyrzadzong, ale takze prawdopodobng. Poza tym za takg ideg uzna¢ nalezy wywiedziony z
Listu o tolerancji Locke’a wymég, by w nauczaniu religijnym powstrzymywacé sie od
gloszenia tresci, ktore podawatyby w watpliwosé pokojowe wspoélzycie wyznawcow réznych

religii.
5. Charakterystyka pozostalej czeci dorobku naukowego

MGj dorobek naukowy obejmuje 60 prac naukowych, w tym 38 opublikowanych po
uzyskaniu stopnia naukowego doktora. Wéréd nich — oprocz prac dotyczgeych wolnosei
religijnej — istotne miejsce majg prace poswiecone polskiej mysli polityczno-prawnej schylku
XVII i I potowy XIX w. W ramach serii .,Biblioteka Klasyki Polskiej Mysli Politycznej” w
ramach wspolpracy wydawniczej Osrodka Mysli Politycznej w Krakowie i Wydzialu Studiéow
Migdzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiellonskiego ukazaly sie przygotowane
przeze mnie obszerne wybory pism Wawrzyrica Surowieckiego (1769-1827) oraz Fryderyka
Skarbka (1792-1866). Sa one poprzedzone niemal 70-stronicowymi  wstepami,
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prezentujacymi postaci i koncepcje obu myslicieli na tle epoki, w ktdrej zyli i tworzyli
(Fryderyk Skarbek, Gospodarstwo narodowe. Wybdr pism, wyboru dokonal, wstepem i
przypisami opatrzyl P. Szymaniec, Krakdw 2013, ss. LXXVI + 296; Wawrzyniec Surowiecki,
O upadku przemystu i miast w Polsce. Wybér pism, wyboru dokonal, opracowal, wstepem i
przypisami opatrzyt P. Szymaniec, Krakdw 2014, ss. LXXVI + 410). Jezeli chodzi o postac
Surowieckiego, uznaje, ze nie byt to mysliciel szczegdlnie oryginalny, lecz jego tworezosé
odznacza sie wielowgtkowoscig cechujgca okresy przelomu intelektualnego. Z jednej strony,
bedae spadkobierca O$wiecenia, podejmuje problematyke czynnikéw wplywajacych na
rozwdj gospodarczy, swiadomie siggajac — jako jeden z pierwszych w polskiej literaturze
spoleczno-ekonomicznej — po dorobek liberalizmu ekonomicznego Adama Smitha i Jeana-
Baptiste’a Saya. 7 drugiej zas strony jest takze jednym z pierwszych polskich autordow, w
ktérego pracach z zakresu wychowania narodowego z poczatku XIX w. znajdujg sie
odwolania do romantycznej, etnicznej koncepcji narodu przedstawionej przez Johanna
Gottfrieda Herdera. Ponadto w dziele Sledzenie poczqtku Narodow Stowiarskich Surowiecki
stal si¢ jednym z gléwnych 6wcezesnych eksponentéw idei stowianofilskiej, przy czym
slowianofilstwo tego autora nie mialo jawnie prorosyjskiego wydzwigku, obecnego w
pismach Jézefa Kalasantego Szaniawskiego, Zoriana Dolegi Chodakowskiego czy nawet
Stanistawa Staszica.

Fryderyka Skarbka uwazam za jednego z glownych eksponentéw liberalizmu
gospodarczego w Krdlestwie Polskim, choé¢ jednoczesnie jego samego trudno nazwaé
konsekwentnym liberalem. W pismach Skarbka bowiem liberalizm gospodarczy nie lgczy sie
z liberalizmem politycznym, a poza tym nie sg one wolne od paternalizmu rodem z
niemieckich koncepcji Polizeiwissenschafi (w moim przekonaniu, wspolezesny Skarbkowi
ekonomista, Dominik Krysiriski, prezentowal zdecydowanie bardziej konsekwentng postawe
liberalng, lecz byl z pewnoscig uczonym duzo mniejszej klasy). Tq postacig zajmowalem sig
jeszeze w artykule Frydervk Skarbek o konstytucji Krélestwa Polskiego z 1815 roku i o
statucie organicznym z roku 1832 (,,Czasopismo Prawno-Historyczne”, tom LXVI — zeszyt 2,
2014, s. 283-302), Stawiam w nim teze. ze pojeciu narodu, jakie pojawia sic w dzielach
Skarbka, daje wytlumaczenie nie tylko jego ambiwalentnego stosunku do podstaw
ustrojowych Krélestwa Polskiego, ale takze postawy samego uczonego, ktéry po powstaniu
listopadowym postanowil pozostaé w administracji carskiej. Do postaci Skarbka nawiazuje
takze w tekscie, w ktérym poréwnuje podejscie jego i jemu wspolezesnych do nauczania
administracji z dzisiejszym ujeciem  studiow administracji  (Doktryny i nauczanie
administracji w Krélestwie Polskim (1815-1830). Préba poréwnania ze wspélezesng
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koncepciq studiow administracji, [w:] P. Borszowski, P. Szymaniec, T, Moskal (red.), Prawo
i administracja dla regionu. Nr 2: Zagadnienia prawne, ekonomiczne i spoleczne, Walbrzych
2015, s. 25-48).

Do nurtu badania polskiej mysli I polowy XIX wicku nalezg tez dwie prace dotyczace
okresu powstania listopadowego: Kaliszanie o ustroju Krolestwa Polskiego w latach 1830
1831 (w: Lech Mazewski (red.), Przemiany ustrojowe Krélestwa Polskiego w latach 1830~
1833, Radzymin 2014, s. 159-173) oraz Troublesome heritage of the Polish-Lithuanian
Commonwealth. Polish political thought towards Belarus and other lands of the former
Grand Duchy of Lithuania in the era of November Uprising (1830-1831) (,Homo Historicus.
The Annual of Anthropological History. Tanagik aHTpananariunaii ricropsii”, Vilnius, 2016,
s. 57-68. ISSN 2424-5216). W pierwszej z nich ukazuj¢ przywigzanie kaliszan w okresie
powstania listopadowego do modelu monarchii konstytucyjnej zaproponowanej przez
Benjamina Constanta. Przywédey kaliszan — bracia Wincenty i Bonawentura Niemojowscy —
nie cheieli nawet w warunkach wojny z Rosjg odstgpi¢ od tego modelu, a to nie sprzyjato
zapewnieniu sprawnos$ci rzadowi powstaficzemu., W drugim z wymienionych artykuléw
przedstawiam klopotliwos¢ federacyjnego dziedzictwa ustrojowego dla wiekszosci kierunkéw
polskiej mysli politycznej okresu powstania. Zaréwno bowiem kaliszanie, jak i wickszo$¢
stronnictwa republikanskiego (z wyjatkiem jednak Jego formalnego przywddey — Joachima
Lelewela) opowiadali sie za budowg panstwa unitarnego i scentralizowanego na wzor
francuski.

Podjglem takze badania nad polska mysla prawng schytku XVIII i I polowy XIX w.,
ukazujac jej zwigzki ze szkolami — prawnonaturalng i historyczng, a takze kantyzmem i
heglizmem (ten ostatni nurt szczegélnie wplynal na mysl Romualda Hubego). Efektem tych
docickan sg nastepujgce prace:

Hieronim Stroynowski i Feliks Slotwiriski — dwa sposoby postrzegania sprawiedliwosci w
prawie narodow na przelomie XVIII i XIX wieku (w: M. Sadowski (red.), Wroclawskie Studia
Erazmianiskie. Studia Erasmiana Wratislaviensia. Zeszyt V1: Sprawiedliwos¢ prawa. Justice
and the Law, Wroclaw 2012, s. 81-104: w artykule tym konfrontuje dwie najciekawsze
koncepcje fadu miedzynarodowego w polskiej mysli prawnej tamtego okresu:
Stroynowskiego, ktérego rozwazania — cho¢ zakorzenione sg w fizjokratyzmie —
przypominaja pod pewnymi wzgledami idee Jeremy’ego Benthama, i Slotwinskiego, ktéry
nawigzywat za$ do Kantowskiej filozofii prawa);

Jan Wincenty Bandtkie a Friedrich Karl von Savigny. Dwa manifesty badan historycznych

nad prawem z roku 1814 (w: E. Tuora-Schwierskott (red.), Rechisentwicklung im Rahmen der
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deutsch-polnischen  Beziehungen. 25 Jahre Deutsch-Polnische  Juristen- Vereinigung,
Festschrifi zum Jubildum. Rozwdj prawa w stosunkach polsko-niemieckich. Niemiecko-
Polskie Stowarzyszenie Prawnikéw. Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu 25-lecia,
Regensburg 2015, s. 202-214);

Nauka prawa jako dziatalnosé pro bono, Uwagi na temat polskiej nauki prawa w latach
1807-1831 (w: M. Marszal, J. Przygodzki (red.), Pro publico bono — idee i dzialalnosé,
Wroctaw 2016, s. 101-124);

Waclaw Aleksander Maciejowski on Legal Development and Religion (w: G.I. Lukovskaya,
V.G. Grafsky, N.V. Dunaeva (eds.), Ilpaso u eocydapcmso 6 ux coommoutenuy:
meopemuveckoe nacredue UCMOPUYECKOU  WIKOMb] npasa. K 200-nemuro  «Kypuana
ucmopuseckoeo npasocedenusy. Law and state in their correlation: theoretical heritage of
the historical jurisprudence school. For the 200th anniversary of the “Zeitschrift fiir
geschichtliche Rechtswissenschaft”, St. Petersburg 2016, s. 156-182).

W tym nurcie moich badan miedci si¢ referat The impact of philosophical idealism on the
Polish legal thought in the first half* of the nineteenth century, wygloszony na
migdzynarodowej konferencji Philosophical Idealism and Jurists w Sztokholmie (31 maja-1
czerwea 2013 r.). Ponadto moja obszerna praca na temat obowigzujgcych réwniez na
ziemiach polskich regulacji prawa malzenskiego w Kodeksie Napoleona i dyskusji wokot
nich w Krolestwie Polskim nalezy czesciowo do grupy prac odnoszacych sie do mysli
prawno-politycznej wskazanego okresu, choé dotyka ona rowniez kwestii wolnosci religijnej i
stosunkow panstwo—Kosciol (Religion and Matrimonial Law: Codification of Matrimonial
Law in the Code Napoléon in the Polish Lands in the F irst Half of the Nineteenth Century,
[w:] Z. Pola¢ek-Turekova, M. Turodik (eds.), Civilnopravne intitiity a ich historicka reflexia
vo svelte moderny rekodifikdcii, Banska Bystrica 2016, s. 41 1-423).

Kolejnym obszarem moich dociekan Jest tradycja republikanska i jej konfrontacja ze
wspolczesnymi nurtami mysli politycznej. W artykule Komunitaryzm a republikanizm, W
poszukiwaniu podobieristw i roéznic migdzy nurtami (,,Prakseologia”, 2016, nr 158, t. 2, s.
189-214) stwierdzam, ze jakkolwiek myslicicle komunitarianscy wzywaja do odnowienia
cnoty obywatelskiej, komunitaryzmu nie mozna postrzega¢ jako kontynuacji klasycznego
republikanizmu, chociaz u niektérych komunitarian — Charlesa Taylora, Michaela Walzera, a
zwlaszcza Michaela Sandela — bez watpienia odnalez¢ mozna watki charakterystyczne dla
klasycznego republikanizmu, jednakze traktowane sg one w sposéb wybidrczy, Natomiast w
pracy Ujecie elity we wspdlezesnym republikanizmie i we wspolczesnej mysli spoleczno-
prawnej (w: J. Matis, Z. Bernikova (eds.), 5. Medzindrodnd vedecko-odbornd konferencia
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. Riadenie bezpecnosti zlozitych systémov. 23.-27.2.201 J, Akadémia ozbrojenych sil generala
Milana Rastislava Stefénika, Liptovsky Mikulds 2015, s. 336-347) pokazuje, ze o ile w
klasycznym republikanizmie pojecie elity laczone bylo z kwestig cnoty politycznej, o tyle w
zadnym ze wspélczesnych koncepcji i nurtéw mysli spoleczno-politycznej — nawet tych, ktore
nawigzuja do Arystotelesa (komunitarianizm czy filozofia polityczna Hannah Arendt) — takie
ujecie elity nie jest konsekwentnie rozwijane. Pozostale moje prace nalezace do tej grupy to:
O tyranii i cnocie politycznej. Uwagi na marginesie ksigzki  Romualda Piekarskiego
«Koncepcja cnét polityeznych Machiavellego na tle elementéw klasycznej etyki cnéty (,Ruch
Filozoficzny”, 2014, vol. 71, nr 1, s. 75-84) oraz Spory wokol Machiavellego we
wspolczesnych badaniach nad myslq polityczng i prawng (w: M. Maciejewski, M. Marszal,
M. Sadowski (red.), Tendencje rozwojowe mysii politycznej i prawnej, Wroctaw 20 14, s. 575-
592; wspblautor: Pawel F iktus).

Moje zainteresowania stopniowo ewoluowaly w kierunku wspolczesnych teorii
prawno-politycznych. Wyrazem tej tendenc;ji jest praca Amartyi Sena teoria sprawiedliwosci i
Jej znaczenie dla filozofii prawa (..Prakseologia”, 2014, nr 156, s. 47-77), w ktérej stawiam
tezg, ze rozwijana przez wybitnego ekonomiste teoria sprawiedliwosci — w zamierzenju
autora majgca stanowi¢ konkurencje dla teorii Rawlsa — moze miec jedynie ograniczone
znaczenie dla wspolezesnej filozofii prawa, poniewaz Sen jest myslicielem programowo
odchodzgcym od instytucjonalnego aspektu sprawiedliwosci. W zasadzie nie zajmuje sie on
retrybutywnym wymiarem sprawiedliwosci, a jego rozwazania o prawach czlowicka nalezg
do mniej interesujacych elementéw calej teorii. Jednoczesnie szczegolowe koncepeje Sena
mogg by¢ inspirujace dla prawnikow zajmujgcych si¢ poszczegblnymi galeziami prawa —
zwlaszcza moze to dotyczyé prawa socjalnego. Do postaci Sena powrécilem jeszcze w
artykule, ktory — z pewnymi modyfikacjami — zostat opublikowany w dwéch wersjach
j¢zykowych: po rosyjsku i angielsku (Pasusie Kyaemyper u  cnpagediugocms.  udes
cnpagednusocmu A. Cena 6 xonmexcme COBPEMEHHOL NPasosoll urocoguu, »IIpaBoBeienne
(Prawowiedenie)”, 2015, nr 6, s. 198-212, ISSN;: 0131-8039; Different cultures and the
Justice. Amartya Sen's idea of justice from the point of view of contemporary legal
philosophy, , Stat a pravo”, 2015, ro¢nik 2, &fslo 2, s. 183-199, ISSN: 1339-7753).

Od kilku juz lat moim dodatkowym obszarem zainteresowan naukowych pozostajg
teoretyczne i praktyczne aspekty bezpieczefistwa publicznego. Najwazniejsza moja praca w
tym obszarze dotyczy bezpieczenstwa jako kryterium ograniczania praw jednostki
(Bezpieczensthwo a ograniczenie praw jednostki. Security and the limitation of the rights of an

individual, [w:] P, Szymaniec (red.), Zasada proporcjonalnosci a ochrona praw
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podstawowych w paristwach Europy. The Principle of Proportionality and the Protection of
the Fundamental Rights in the European States, Walbrzych 2015, s. 199-229). Prowadze w
niej rozwazania z trzech punktéw widzenia: konstytucyjnoprawnego, historii idei i
wspolezesnych koncepcji bezpieczenstwa, Pokazujg, ze ostre przeciwstawienie wolnosei i
bezpieczenstwa nie wystepuje u klasykéw mysli politycznej, takich jak Machiavelli, Hobbes,
Bentham czy Adam Smith. Przeciwnie, postrzegali oni ochrong praw jednostki — sktadajgcych
si¢ na jej wolnosé — jako niezbedny element zapewnienia bezpieczenstwa. Ponadto, jak
pokazuje wspélezesna koncepcja Auman security, w zadnym wypadku tego przeciwstawienia
nie mozna uznaé tez za teoretyczng koniecznosé. W pracy dochodz¢ do przekonania, ze
bezpieczenstwo paristwa tylko wtedy moze stanowié¢ uzasadnione kryterium ingerencji w
prawa i wolnosci jednostki, gdy determinuje dzialania na rzecz bezposredniej lub posrednie;j,
terazniejszej albo przyszlej ochrony okreslonych praw lub wolnosci. Natomiast artykul
Jeremy Bentham jako filozof bezpieczenstwa (w: M. Faldowska, A.W. Swiderski, G.
Wierzbicki (red.), Kultura bezpieczenstwa. Potrzeby i uwarunkowania. Tom I Kultwra i
wychowanie, Siedlce 2016, s. 35-46) stuzy przedstawieniu implikacji my§li tworcy
utylitaryzmu dla wspétezesnych koncepcji bezpieczenstwa.

W pracy Straze gminne (miejskie) w swietle koncepcji  community policing.
Kontrowersje wokél polskich przepisow o strazach gminnych (miejskich) i ich stosowania (w:
J. Boé, £. Mikowski (red.), Organ administracji publicznej w systemie bezpieczenstwa
spolecznosci lokalnych, Walbrzych 2016, s. 61-79) wskazuje, ze chociaz na koncepcje
community policing powolywano sie podczas dyskusji semowych nad obecnie obowigzujgcg
Ustawg z dnia 29 kwietnia 1997 r. o strazach gminnych, jednakze jej zalozeh nie
implementowano do polskiego ustawodawstwa. Przedstawiam takze postulaty zmian
legislacyjnych, pozwalajacych na dostosowanie polskiego modelu strazy gminnych
(miejskich) do tej koncepcii, ktorg uwazam za przekonujacy baze teoretyczng dla okreslenia
funkcji i zadan samorzgdowych formacji stuzacych ochronie porzadku publicznego, a
posrednio — takze bezpieczefistwa, W obszarze refleksji nad szeroko rozumianym
bezpieczenstwem mieszczg si¢ tez dwie prace napisane wspOlnie z Dagmarg Gruszecka: Kilka
uwag o uzytecznosci niektérych kategorii prawnych w. badaniach nad pozyciq grup
dyspozycyinych (w: J. Maciejewski, M. Stochmal (red.), Metodologiczne problemy w
badaniach grup dyspozycyjnych, Acta Universitatis Wratislaviensis No 3567: Socjologia LVI,
Wroclaw 2014, s. 99-1 14) oraz Granice humanitaryzmu w prawie karnym — uwagi na tle
mysli Cesarego Beccarii (w: A. Wedel-Domaradzka, A. Purat (red.), Wybrane problemy kary
i karalnosci, Bydgoszcz 2016, s. 26-48). Opracowalem takze skrypt do kryminologii
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(Kryminologia. Zagadnienia podstawowe, Wroclaw 2015, ss. 143) dla studentéw kierunku
»Grupy dyspozycyjne” na Wydziale Nauk Spolecznych Uniwersytetu Wroctawskiego w
ramach projektu ,,Ksztalcenie wysoko wykwalifikowanych specjalistow dla sfery publicznej
W wymiarze transeuropejskim”, wspoltinansowanego ze $rodkéw Unii Europejskiej w ramach
Europejskiego Funduszu Spolecznego.

W zakresie moich pobocznych zainteresowan znajduje sie polska dwudziestowieczna
mysl polityczno-prawna. Tej problematyce poswiecitem nastepujgce prace: Polski liberalizm
gospodarezy wobec interwencjonizmu panstwowego i etatyzmu w okresie dwudziestolecia
migdzywojennego (w: P, Borszowski, B. Detyna (red.), Administracja publiczna —
zagadnienia prawne i koncepcje zarzqdzania — numer 2, Walbrzych 2016, s. 13-42);
Polityczno-prawne uwarunkowania stosunkéw polsko-niemieckich przed wybuchem drugiej
wojny Swiatowej i ich wspélezesne interpretacje. Political and legal determinants of Polish-
German relations before the outbreak of World War II and their contemporary interpretations
(wspotautor: Tomasz Chiopecki; w: M. Skalo§, M. Turo¥ik (eds.), Historicko-préavna analyza
pricin a nasledkoy druhej svetovej vojny, Banskéd Bystrica 2015, s, 79—105. ISBN: 978-80-
557-0931-4); The evaluation of changes in Polish law of the tramsition period on the pages of
“Kultura™ (wspétautor: Pawel Fiktus; w: P. Fiktus, M. Marszal (red.), Sladami Jerzego
Giedroycia, Krakéw 2014, s. 169-180) oraz Poglady  polityczno-prawne Andrzeja
Stelmachowskiego (wsp6lautor: Pawel Fiktus; w: M. Marszal, J. Przygodzki (red.), Prawnicy
na Uniwersytecie Wroctawskim, Wroctaw 2012, s. 129-141),

Po obronieniu rozprawy doktorskiej na temat mysli polityczno-prawnej Adama
Fergusona, a nastgpnic publikacji jej zmienionej wersji, my$l Wieku Swiatel zajmuje
niewielkie miejsce w mojej dziatalnosci naukowe;. Poswigcitem jej jednak trzy publikacje:
Prawo w mysli szkockiego Oswiecenia (w: E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymariski (red.), Ze
studiow  nad tradyciq prawa, Warszawa 2012, s. 165-180); The Eighreen!h-(,'enfmy
Reflection on the Division of Labour and Iis Significance (w: W. Michalczyk (ed.),
Reconfiguration of the Global Economy and International Finance. Selected Problems,
Wroclaw 2012, s. 821 08) oraz Wojna i pokdj w mysii politycznej i prawnej XVIII stulecia (w:
E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymariski (red.), Wojna i pokéj. Wybrane zagadnienia
prawno-historyczne, Opole 2013, s. 129-152). W tej ostatniej pracy, w ktorej konsekwentnie
stosuj¢ rozwinieta przez tzw. szkole z Cambridge metode badania dyskurséw, stawiam teze,
ze w XVIII w. w dyskursie na temat prawa narodéw nastapito przesunigcie akcentdow z

zagadnienia sprawiedliwogci wojny na kwestie jej legalnosei, natomiast pokéj coraz czescie]
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byl uzasadniany za pomocg argumentow politycznych i ekonomicznych (dlatego tez na tle
epoki pewnego rodzaju osobliwosé stanowi Kantowski ,,projekt wiecznego pokoju™).

W ostatnim okresie kilka prac po$wiecitem zagadnieniom religii i wolnosci religijne;j,
ktére w rozwinictym i zmodyfikowanym ujeciu znalazly si¢ nastepnie w mojej monografii. Sy
to nastgpujace pozycje: Religious freedom in the era of migration of the XXI century
(Wspotautor: Malgorzata Babiriska; w: P. Kaplanova (ed.), Selected fopics in modern society,
Novo mesto 2016, s. 47-68. ISBN: 978-961-6974-11-0): Wspdlezesna filozofia prawa wobec
Sanatyzmu religijnego (w: »Przeglad Religioznawczy”, 2015, nr 3 (257), s. 43-75), Religious
Freedom without God? Ronald Dworkin’s Concept of Religious Freedom and Its Critics,
(.,Annales Universitatis Apulensis. Series Jurisprudentia”, 2015, No. 18, s. 9-18. ISSN: 1545-
4075) oraz Doczesne szczqiki Jeremy'ego Benthama a zasada uzytecznosci. Prawa oséb
zmarlych i stosunek dop religii w Benthamowskim utylitaryzmie (w: J. Golaczynski, 1.
Mazurkiewicz, J, Turlukowski, D. Karkut (red.), Non omnis moriar. Osobiste i majqtkowe
aspekty Smierci czlowieka, Zagadnienia wybrane, Wroclaw 2015, s. 750-771). Na marginesie
mojej aktywnosci naukowej znajduje sie zagadnienie elektronicznej administracji, ktdrej
poswigcitem jeden artykui napisany wspélnie z Eukaszem Mikowskim (Selected problems of
e-government in Poland, ,Zeszyty Naukowe Uczelni Jana Wyzykowskiego. Research
Bulletin the Jan Wyzykowski University™, 2016, nr 9,s.215-231).

Po uzyskaniu stopnia naukowego doktora wspolredagowalem pie¢  tomow
zbiorowych, a ponadto jestem redaktorem naukowym monografii Zasada proporcjonalnosci a
ochrona praw podstawowych w panstwach Europy. The Principle of Proportionality and the
Protection of the Fundamental Rights in the European States (Walbrzych 2015, ss. 400), w
ktérej znalazly sic prace znanych polskich specjalistéw, jak tez autoréw z Niemiec, Wioch,
Chile, Czech, Stowacji, Rosji i Ukrainy, Wyniki moich badan prezentowalem na 35
konferencjach naukowych, w tym 16 zagranicznych, z ktérych najwazniejsze miaty miejsce w
takich osrodkach naukowych, jak Oksford, Sztokholm, Wieden, St. Petersburg, Hanower i
Tallin. Jestem cztonkiem International Consortium for Law and Religion Studies z siedzibg w
Mediolanie, a takze Spoleénosti pro cirkevni pravo z w Pradze (przewodniczgey: o, prof, Jiti
Rajmund Tretera) oraz Polsko-Czeskiego Towarzystwa Naukowego. W dniach 21-22
listopada 2016 r. w Warszawie bytem czlonkiem panely eksperckiego konsultujgcego projekt
zalecen OBWE dla panstw czlonkowskich na temat »wolno$¢ religii lub przekonan a
bezpieczefistwo”, Jako wykonawca biore tez udzial w grancie NCN (nr UMO-
2013/09/B/HS5/04436) , Analiza i diagnoza przestrzeni wolnosci religijnej w wybranych
sgsiadujacych krajach Europy (Polska, Czechy, Niemcy)”,
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